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THE HESYCHAST TEACHINGS OF NEAGOE BASARAB

Summary. The monumental work The teachings of Neagoe Basarab represent a synthesis of the Romanian ethical
and political thinking of the 16" century. Some researchers have tried to prove that the old Romanian culture was in a
synchronous relation to the Western one. We can admit, of course, some similarities and overlaps, but a chronological
parallel between old Romanian, Renaissance and Modern culture is excluded. It should be noted that the old Romanian
culture synchronizes with local, regional, south-eastern European cultures. Neagoe Basarab’s teachings are in line with
the hesychast tradition, with the emphasis being placed on inner life as essential to the establishment of man. The
teachings expose a contrast between the eternal and historical, with the author adhering to the dimension of eternity.
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Rezumat. Opera monumentala invdtdturile lui Neagoe Basarab reprezinta o sinteza a gandirii etice si politice roma-
nesti din secolul al XVI-lea. Dupd cum au incercat sa demonstreze anumiti cercetatori, cultura romana veche s-a aflat in
raporturi sincronice cu cea occidentald. Putem admite, desigur, unele asemdnari si suprapuneri, dar este exclusa o simili-
tudine cronologica intre cultura veche romaneasca si cea renascentista si moderna. Se cuvine de evidentiat sincronizarea
culturii romane vechi cu culturile locale, regionale, sud-est europene. invdtdturile lui Neagoe Basarab se inscriu pe linia
traditiei isihaste, accentul fiind pus pe viata interioara drept una esentiald pentru fiintarea omului. in opera domnitorului

apare contrastul dintre etern si istoric, autorul aderand la dimensiunea eternitatii.
Cuvinte-cheie: invataturi, sincronism, isihasm, tacere, oprire, etern, istoric, etic, politic.

In secolul al XVI-lea apogeul culturii romane
de expresie slavoni este reflectat in Invdtdturile lui
Neagoe Basarab catre fiul sdu Teodosie (1518-1521),
operd a unui ,,principe artist si filosof”, in caracteriza-
rea lui B. P. Hasdeu [1, p. 439]. Lucrarea a fost scrisa
in limba slavond, au aparut insd multe controverse pri-
vind paternitatea si autenticitatea ei, epoca si limba in
care a fost elaborata [2, p. 470]. Cercetatorii au stabilit
drept sigura aparitia Invdfdturilor lui Neagoe Basarab
inainte de 1530 [3, p. 213]. Traducerea greac, al cirei
autor ar fi Manuil din Corint, mare retor al Patriarhi-
ei din Constantinopol (1480-1530), a urmat imediat
dupd scrierea cirtii, iar traducerea romana s-a efectu-
at inainte de 1645, probabil, din initiativa lui Udriste
Niésturel. Biblioteca Academiei Roméne detine sapte
manuscrise din opera lui Neagoe Basarab, traduse in
limba romand, datdnd din secolele al XVII-lea si al
XVIII-lea [4, p. 38].

Neagoe Basarab (1482-1521) domneste in Tara
Romaéneasca in perioada in care, incepand chiar cu
Stefan cel Mare, dupa 1480, ia sfarsit marea epoca mi-
litard si politica inauguratd de Basarab I prin victoria
din 1330 asupra lui Carol Robert de Anjou. Tarile Ro-
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mane, parasite in rezistenta lor antiotomana de lumea
europeand ce invatase sa se acomodeze cu Imperiul
Otoman, sunt obligate sd elaboreze o noud strategie
a ,supravietuirii” in conditiile presiunii otomane, al
carei sfarsit devenea imprevizibil. Momentul major
al deplinei cristalizari - teoretice si practice — a noii
strategii in lupta pentru asigurarea dainuirii cresti-
natatii in Imperiul Otoman este marcat de domnia si
personalitatea lui Neagoe Basarab si se gaseste definit
magistral in Invdfdturi. Fenomenele, aparute inci din
ultimele doud decenii ale domniei lui Stefan cel Mare,
se individualizeazd in timpul domniei lui Neagoe Ba-
sarab, in Tara Romaneasci, si putin mai tarziu sub Pe-
tru Rares, in Moldova.

In aceastd noui strategie, ctitorirea de biserici mo-
numentale si valoroase ca realizare artistica inlocuies-
te confruntarea militard, devenita imposibila, si noua
linie este imprimatd dupa 1480 de insusi Stefan cel
Mare. Dar cel in care aceasta dobandeste o intruchipa-
re monumentala este Neagoe Basarab, arhetipul unei
noi categorii de conducatori ai romanilor, care ia locul
celei numite de Nicolae Iorga a ,,cavalerilor”. Neizbu-
tind sa-si glorifice domnia cu mari victorii pe campul
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de lupta, Neagoe Basarab si Petru Rares au incercat
acoperirea unui minus de esen{d printr-un maxim
de aparenta. Gloria armelor si prestigioasa prezenta
in prim-planul scenei politice din Sud-Estul Europei,
timp de aproape doua secole, ,erau inlocuite de marete
edificii bisericesti, de splendorile picturilor exterioare
si de o literatura de curte in care sonoritatile cuvintelor
sd mascheze amarurile unei conditii devenite minore
si subordonate strict marii puteri imperiale de alta cre-
dinta, céreia totusi romanii fusesera singurii capabili
a-i smulge un statut de autonomie cu urmari epocale
pentru o jumatate de mileniu” [5, p. XIJ.

Neagoe Basarab inca din frageda tinerete s-a im-
plicat in evenimentele curtii domnesti, ceea ce a con-
tribuit la castigarea unei anumite experiente politice
pe care o va folosi, ulterior, in exercitarea domniei.
A cilitorit in Ungaria si la Constantinopol. Datorita
evenimentelor importante la care a participat, a intrat
in relatie nemijlocitd cu puterea politicd a Imperiului
Otoman ca si cu puterea politica din Transilvania si
Moldova, ceea ce i-a largit aria cunoasterii modului de
conducere a treburilor interne si externe si, totodata,
a naturii relatiilor dintre diferite state. Personalitate
de prim rang, spirit dominator, autoritar, interesat sa
intareasca puterea centralizatoare a statului, in planul
politicii interne a procedat la desfiinarea grupului bo-
ieresc care i se impotrivea, pentru a-si asigura linistea
domniei, a desfisurat o politica economicd protectio-
nistd si a sanctionat sever pe cei care ii incalcau porun-
cile. Pe plan extern i se atribuie cea dintai stabilire de
hotar intre Tara Roméneascd si Transilvania [6, p. 41].
B. P. Hasdeu caracterizeaza domnia lui Neagoe Basarab
in Tara Roméneasca ca ,,0 epocd exceptionald de pace
si de cultura in mijlocul unei intunecoase furtune de
mai multi secoli..”[1, p. 439].

Experienta culturald a lui Neagoe Basarab a fost
deosebit de vasta. El cunostea limba greaca, limba sla-
vona in care si-a scris Invdfdturile, avea cunostinte te-
meinice in domeniul ortodoxismului, era un pasionat
al artei, marea sa realizare — biserica Curtea de Arges -
dovedind prin ea insdsi vocatia artistici a domnito-
rului. S-a interesat, indeaproape, de manastirile de la
Athos, a intretinut corespondenta cu cérturari ai tim-
pului, cu personalitati ale vietii politice.

Neagoe Basarab realizeaza intre 1512-1521 in ope-
ra sa literara monumentala o sinteza a gandirii etice si
politice roménesti din secolul al XVI-lea si totodatd
prefigureaza teme ce vor fi tratate in operele umanis-
tilor din secolul urmitor. Invdtdturile reprezinti un
manual de educatie religioasd, morala si politica, de tip
»oglinda principelui” - gen literar cultivat frecvent in
Evul Mediu si in Renastere. In literatura bizantina si
slava intalnim numeroase lucrari de acest tip. Modele

pentru autorul roman puteau fi Invdtdturile lui Vasile
Macedoneanul cdtre fiul sau Leon (sec. al IX-lea) sau
Invagaturile lui Constantin Porfirogenetul cdtre fiul siu
(sec. al X-lea). Neagoe Basarab apeleaza la multe pasa-
je din Biblie, citeaza din scrierile isihaste si din cértile
populare Alexandria, Varlaam si loasaf, din Fiziologul
si din Melissa (Albina). Unele dintre aceste carti circu-
lau incepand cu secolul al XV-lea in Térile Romane in
copii manuscrise in limba slavond. Dintre autorii re-
prezentativi ai literaturii bizantine, omileticd si parene-
tica, domnitorul romén ii citeaza pe Ioan Hrisostom si
Dionisie Areopagitul. Din scrierile acestora si ale altor
autori si-a extras Neagoe Basarab principiile privitoare
la conduita etici, la atributiile si indatoririle unui bun
demnitar. Preceptele religioase par a fi inspirate si din
Dioptra lui Filip Solitarul si Leastvita lui Ioan Scérarul.

Desi pare a fi o compilatie, lucrarea este mai cu-
rand o sintezd a unor lungi fragmente din cartile sfin-
te, din scrierile sfintilor parinti ai Bisericii, din diversi
comentatori. Prin interpretarile si comentariile care ii
apartin, autorul isi expune conceptia proprie asupra
realitatilor politice contemporane.

Invataturile contin sfaturi politice, de educatie si
mai ales de viatd adevarat religioasd adresate unui vi-
itor domnitor crestin. Lucrarea cuprinde doud parti
unite prin acelasi stil de gandire si metoda de folo-
sire a izvoarelor. ,Partea dintai” pare a fi o culegere
de texte religioase si serveste celei de a doua, in care
interesul pentru treburile politice, juridice, morale,
general-umane apar ca preocupari ale unei constiinfe
lucide, responsabile, incércate, prin vointa mai mult
proprie, de raspunderea vremurilor ce vor urma. Cu
exemple biblice, din Cartea Regilor, se arata faptele de
vrednicie ale lui Saul, David, Solomon si ale altora; in
continuare este redatd viata crestineascd a imparatului
Constantin, cu pasaje din Viata Sfintilor Constantin si
Elena si cateva invataturi din Varlaam si Ioasaf. Pagini
intregi prezintd adesea transcrieri din omiliile lui Ioan
Hrisostom, din Umilinta lui Simion Monahul etc. in
capitole separate se vorbeste despre cinstirea icoane-
lor, despre iubirea lui Dumnezeu si frica adevaratului
crestin in fata puterii lui nemarginite, cu indemnuri la
cumpatare, la mild, la iertare. Un sir de capitole evoca
ceremonialul curtii, insereaza sfaturi practice despre
comportarea viitorului domn, primirea si trimiterea
solilor, arta militard, purtarea rizboaielor etc.

Neagoe Basarab a activat in secolul al XVI-lea,
»marele secol al Renasterii” [7, p. 9]. Gandirea politicd
din aceastd perioadd este marcatd de doud celebre scri-
eri similare si contemporane Invdtdturilor principelui
roman: Institutia principelui crestin, terminata de Eras-
mus din Rotterdam in martie 1516 si tipdritd in acelasi
an, si Principele lui Machiavelli, scris din iulie pana
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in decembrie 1513, dar tiparit abia la cinci ani dupa
moartea autorului, in 1532, la Roma. Punerea gandito-
rului ortodox Neagoe Basarab alaturi de Erasmus si de
Machiavelli poate parea la prima vedere ,,0 prezumtie
orgolioasa si un anacronism, dat fiind ca este vorba
de un autor produs de o traditie culturald lipsita de
cele doud principale si definitorii fenomene ce au creat
Epoca Moderna: umanismul, nutrit din cultul pentru
Antichitatea greco-romana, si orientarea cdtre naturd
cu dorinta stapanirii ei pe calea cunoasterii stiintifice”
(5, p. VIII]. Confruntarea operei domnului roman cu
umanismul crestin al lui Erasmus, pe de o parte, si, de
cealalta parte, cu doctrina politica a lui Machiavelli,
remarca Dan Zamfirescu, descoperd in acest ganditor
ortodox post-bizantin ,,0 personalitate si un scriitor de
0 anvergura cu nimic mai putin «europeana» decat a
ilustrilor sai contemporani” [5, p. VIII].

Paralelismele si ,,sincronismul” dintre Invdfditurile
lui Neagoe Basarab si scrierile celor doi mari exponenti
ai filosofiei politice occidentale din primul patrar al se-
colului al XVI-lea sunt izbitoare, desi este absolut sigur
ca Neagoe Basarab n-a putut avea in niciun fel acces
la tiparitura, din 1516, a lui Erasmus, ca si la tratatul
lui Machiavelli, editat la un deceniu de la disparitia
principelui roman. $i totusi, continua Dan Zamfirescu,
este important sa urmaresti cum, in ,,spiritul veacului’,
atunci cand Machiavelli isi termina Arta rdzboiului
(anul 1517), Neagoe Basarab la Targoviste, capitala de
atunci a Tarii Romanesti, pregatea capitolul din par-
tea a doua a Invdfdturilor, intitulat Despre solii si despre
razboaie, o chintesentd a gandirii politice, diplomatice
si militare roméanesti din secolul al XVI-lea.

Edgar Papu a descoperit in Invdtdturile lui Neagoe
Basarab pe ,omul secret” (hombre secreto) al barocu-
lui, devenit reprezentativ in opera lui Baltasar Graci-
an, un secol mai tarziu, §i a invocat descoperirea sa
ca 0 dovadd de ,,protocronism romanesc” [8, p. 20].
In Invdtdturile lui Neagoe Basarab ar exista fenome-
ne ce raspund aproape exact definitiei date barocului
de comparatistul romén in cartea sa Barocul ca tip de
existentd (1977) [5, p. X].

Nicolae Manolescu in Introducerea la Istoria criticd
a literaturii romdne, se referd la termenul de protocro-
nism ca la ,,0 varianta nestiintificd a culturalismului”
[9, p. 11]. Termenul, ,,inventat” de E. Papu la inceputul
anilor 1970, ca o replicd la sincronismul lovinescian,
nu s-a referit in mod special la literatura romana veche,
dar in ea si-a gdsit terenul cel mai fertil si a dobandit
0 anumita anvergura. Protocronismul, declard Nicolae
Manolescu, nu poate conduce decét ,la reconfundarea
esteticului in culturalitate”. Protocronistii promoveaza
o ideologie extrem de clard si de tendentioasd legata
de afirmarea unei tot mai mari vechimi a fenomenu-
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lui cultural roménesc. Protocronismul incearca sa de-
monstreze ca literatura roména veche a stat in cele mai
sincronice raporturi cu cea occidentald. In legatura cu
aceste ultime aspecte, Tudor Vianu nota ci literatura
roméand veche trecuse printr-o epoca de receptare a
antichitétii, asadar printr-o epocd umanista, totusi ea
nu se dezvoltase intr-o Renastere, deoarece ,,receptarea
antichitatii n-a fost urmata la noi de o literatura origi-
nald de tipul renasterii si umanismului” [10, p. 249].
Putem admite, desigur, unele similitudini (caci cultu-
rile nu evolueazi izolat unele de altele si e normal sa
apard suprapuneri ori chiar unele sincronizari fragile),
dar de aici si pana la descoperirea echivalentului romé-
nesc este o mare distantd. Protocronismul isi dezviluie
cea mai neasteptatd nostalgie sincronista si el trebuie
definit ca ,,un curent de esen{d romantica, nostalgic si
retardatar”[ 9, p. 12]. Totusi, un merit relativ al doctri-
nei, care se cuvine remarcat, este de a fi atras atentia
asupra necesitatii sincronizarilor locale, regionale, cu
unele dintre culturile sud-est europene.

Opera lui Neagoe Basarab se incadreaza in atmo-
sfera culturala a Sud-Estului european si este, intr-un
anume fel, reflexul, prelungirea si dezvoltarea con-
textului dat. Invititurile se inscriu pe linia traditiei
isihaste, fundamentatd de Grigorie Sinaitul, Nichifor
Monahul si, mai ales, de Grigorie Palamas, cel mai in-
fluent dintre isihasti [11, p. 320]. De asemenea, este de
mentionat si panegiricul lui Eftimie al Tarnovei, dedi-
cat imparatului Constantin cel Mare, destul de intens
citat in lucrarea lui Neagoe Basarab. Vreme de cateva
veacuri, incepand cu secolul al XIV-lea, in Térile Ro-
mane curentul isihast a avut o larga circulatie ideolo-
gica, literara, religioasa [12, p.14].

Isihasmul a teoretizat ideea ,vederii lui Dumne-
zeu” de catre toti oamenii, prin rugdciune continua.
»1deile” isihastilor despre ,vederea lui Dumnezeu” de
cdtre orice om pot fi asemanate cu ideile despre po-
sibilitatea fiecdrui om de a patrunde, fara mijlocitori,
la adevirul despre Dumnezeu. Monahii rasariteni nu
contenesc o clipa sd aminteascd faptul cd ,adevira-
ta stare monahala tinind de «Duh» si nu de «literé»,
... se poate dobandi tot at4t de bine si in afara manasti-
rii. Si tocmai de aceea marturia lor rimane centrald si
are valoare de model in mintea si viata poporului or-
todox” [13, p. 53]. André Scrima, in cartea consacratd
isihasmului mentioneaza faptul cd ,Neagoe scrie pen-
tru fiul sau Teodosie o carte de Invdfdturi impregnata
de doctrina isihastd...” [13, p. 200].

Este vorba, de fapt, de accentul pus pe viata interi-
oara ca unul esential pentru fiintarea omului. Domni-
torul roman recomanda fiului sau pentru desévarsirea
sufleteascd parcurgerea treptelor mantuirii, incepand
cu ticerea §i oprirea, umilinta si plangerea, si termi-
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nand cu smerenia si dragostea, care fac sufletele sd
vorbeascd cu ingerii. Constantin Noica, referindu-se
la acest pasaj din Invdfditurile lui Neagoe Basarab, con-
sidera ca prezintd un fel de expunere succinta despre
»treptele care-1 pot urca, pe fiul siu Theodosie, spre
contemplatie” — ,treptele desavérsirii” [14, p. 15].

Desi Noica nu foloseste termenul de ,isihasm’,
»contemplatia” si ,treptele” sunt cuvinte obisnuite in
toate relatarile despre isihasm. Alexandru Surdu, por-
nind de la faptul ca ,urcarea acestor trepte” este reco-
mandata unui laic, apeleazd in acest caz la notiunea de
»isihasm laic” [15, p. 79].

Técerea si oprirea se implica intr-o anumita ordi-
ne, in care prima o ,,face” pe a doua. Neagoe ne ofera o
expunere filosoficd, demna de retinut, a textului, care
ne intereseazd in mod special: ,, Acestea toate le soco-
teste sile gandeste si cu cele bune te ingradeste, iar cele
rele tu le leapddi. Insd nu le vei putea socoti, deaca nu
vei face cu dreptate lucrurile lui Dumnezeu. Ci mai
intai de toate iaste tiacerea. Deci ticerea face oprire,
oprirea face umilintd si plangere, iar plangerea face
fricd, si frica face smerenie. Smerenia face socoteald
de cele ce vor si fie, iar acea socoteald face dragoste, si
dragostea face sufletele sd vorbeascd cu ingerii. Atun-
cea va pricepe omul cd nu iaste departe de Dumnezeu,
si cel ce va s fie intr-o cinste cu aceasta, i sd cade sd
n-aiba grijd nici de un lucru si sd urasca lumea aceasta
cu totul si toate ale ei i procee” [16, p. 226].

Prin ,,intdia mare carte a culturii romanesti” - In-
vdtdturile lui Neagoe Basarab -, ,,neamul romanesc
participa, in felul lui la eternitatea fiintei”, constata No-
ica [14, p. 11]. In Invdtdturi constiinta este orientatd
spre absolut, unde precumpéneste eternul. Dupa mo-
dul de exprimare filosofic al voievodului, ne gandim la
tacerea impusd ca ,tehnica de viata spirituald, fie ca e
religioasa ori filosoficd”, cu semnificatia de adancire de
la cuvantul de suprafata care ,,trebuie sd se stinga, spre
a lasa loc glasului adénc al esentelor” [14, p. 16]. Noica
este chiar ispitit sd vorbeascd despre ,,clipa cand totul e
tacere”. Contextul nu permite insd acest lucru.

»Tdacerea face oprire”, un fel de ,,punere in parante-
zd a lumii’, zice Noica, dar nu pentru actiune asupra ei
si nici pentru eliberarea spiritului, ci pentru umilintd
si plangere, care vor conduce la ,panica singuratatii si
a pierderii” [14, p. 17]. In realitate, ticerea face opri-
re, fiindca ea insasi este oprire a vorbelor rele si nu se
poate realiza decét prin oprirea faptelor si a gandurilor
rele, caci tdcerea, ,pazirea gurii’, cum ii zice Neagoe
Basarab, se referd la laudd, galceavd, minciuna, fa-
gaduinte desarte s.a. Principial, capitolul se referd la
rugaciune si la marturisire, care, chiar facute in tace-
re, au semnificatii textuale crestine. Putem gresi nu
numai cu vorba, ci §i cu fapta sau cu gandul. Acestea

nu sunt inspirate din practicile traditionale ale isihas-
mului monahal, ci dovedesc o prelucrare a lor, care nu
se putea realiza doar printr-o simpla indepartare de
la textele canonice, ci mai degraba, printr-o extindere
a practicii de sihdstrie, dinspre religios spre laic, in-
tr-o perioada considerabild de timp. ,,Isihasmul laic”,
conchide Alexandru Surdu, reprezinta, prin pasajul in
discutie, un text rezumativ al vietii crestin-ortodoxe,
bazat pe un comportament exemplar al domnitoru-
lui si al slujitorilor sai, care ar trebui sé fie al oricdrui
crestin, insotit de rugaciunea permanenta, cu ocazia
oricarei infaptuiri, pentru obtinerea, in aceasta viata,
cu toate necazurile ei, a gratiei divine [15, p. 87].

Rugdciunea inimii pare sé fie o invocare a lui Ii-
sus Hristos in scopul mantuirii personale a fiecarui
sihastru in parte, ceea ce n-ar trezi interesul comuni-
tatii crestine, ci ar reprezenta cel mult o curiozitate,
in niciun caz un spectacol, necunoscut sihastrilor.
Isihastii au crezut in purificarea mintii si a sufletului,
dezvoltand o tehnicd uimitoare. De altfel, toate as-
pectele asemanatoare, formal, cu practicile yoghine,
retineri ale respiratiei, anumite posturi sau pozitii, nu
erau savarsite de sihastri in vederea obfinerii vreunei
performante sau pentru impresionarea unor eventu-
ali spectatori. Nici izolarea, desi uneori deplini, nu
era permanentd. Sihastrii nu depindeau, dar tineau
de anumite comunitati religioase, schituri, manastiri,
precum si de comunitati laice. Sihastrii romani ,,nu
erau niste reclusi nepésatori de lume, in sensul reclu-
silor din Occident, sau chiar de la Muntele Athos, sau,
mai ales, din Orient. Ei ajutau in tot felul poporul, in
greutdtile lui” [15, p. 76-77].

Voievodul se adreseazd nu numai fiului sau, ci si
altora, ,cari vor fi in urma lui’, ,boiarilor sai pre cei
mari §i pre cei mici”. ,,Partea a doa” incepe cu indem-
nul pentru ,,cinstirea icoanelor”, deoarece ,icoanele cu
adevarat santu semnul si chipul Domnului nostru Ii-
sus Hristos si pecetea lui” [16, p. 217]. Icoanele mijlo-
cesc legdtura dintre credincios si Divinitate si necesita
un cadru, cel mai potrivit pentru cele crestine fiind
biserica. Adevarata rugdciune, ficutd ,,cu toatd inima’,
presupune si un comportament adecvat, nu numai in
bisericd, ci mai ales in afara ei, inainte si dupa ruga-
ciune. Voievodul recomandd dragostea si blandetea,
postul si rdbdarea, osteneala trupeasca si privegherea,
abtinerea de la huld, galceava, glume si rautati, in mod
special curitenia sufleteascd. Acestea ar fi conditiile
morale ale rugdciunii.

Sunt enumerate si interpretate momentele mai
importante din viata lui Tisus Hristos, in care ,,noi sd
credem cu tot sufletul si s3 marturisim si nu cu vreo
pdrere cumvas, ci cu toatd adeverinta, cum s-au aratat
in lume..” [16, p. 221]. Cea mai importantd conditie
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este dreapta credintd. Sunt enumerate primejdiile care
il pasc la tot pasul pe credinciosul care se roaga, ispite
si pofte care il conduc spre diavol si nu spre Dumne-
zeu. Este momentul in care se recomandd rugaciunea
permanentd, atribuitd de regula numai sihastrilor:
»Fie-{i drag a te ruga de-a pururea, si ti se va lumina
inima si va vedea pre Dumnezeu” [16, p. 223]. Rugd-
ciunea permanenta este o conditie a isihasmului: ,,Cel
ce se roaga adeseori, acela isi izbaveste sufletul lui den
toate rautdtile, iar care sa leneveste cat de putintel,
acela sa face lacas dracilor” [16, p. 225]. De asemenea,
ylucrul cu méinile”. Cand sezi in chilia ta de ,aceste
trei lucruri te grijaste: de ruga, de invétatura si de ru-
codelie” [16, p. 226].

Orientarea filosofica §i pedagogica umanista a
acestei scrieri se manifesta si in elogiul mintii, in de-
monstrarea virtutilor infelepciunii, promovarea echili-
brului judecatii, a tolerantei si generozitatii, cultivarea
numelui bun, dobandit printr-o indelungatd scolire,
cinste, demnitate, masura, lipsd de fanatism. Aceastad
viziune echilibrata asupra lumii se reflecta intr-o filo-
sofie a masurii, a cdii de mijloc.

Autorul pune un accent deosebit pe justitie si ome-
nie, acordand in acelasi timp aprecieri umaniste omu-
lui - creatie a divinitatii. Cele mai importante virtuti
pe care omul trebuie sa le cultive sunt: intelepciunea,
judecata rationala, stapanirea de sine, comportamen-
tul moderat, viata cumpatatd, potrivitd cu ratiunea,
modestia si demnitatea, dreapta masurd, increderea in
om si in puterea lui de a cunoaste si stapani experienta.

Lumea creatd de Dumnezeu este o lume a omu-
lui, cdci, zice Neagoe Basarab, toate fipturile ,cate
santu supt ceriu si lucrurile ale lui Dumnezeu, toate
santu tocmite si randuite in treaba si in slujba neamu-
lui omenescu: soarile, luna, stelile, vazduhul, vantul,
ploile, pamantul si marea si toate cate-s intr-insa” [16,
p. 127]. Omul este dotat cu minte, cu ratiune, cu ,,s0-
coteald’, dar si cu libertatea de alegere intre bine si rau,
»biruitor tuturor faptelor sale cate santu supt cer..”
[16, p. 127]. Fiinta inzestrata cu putere de cunoastere,
omul are datoria de a o folosi in toate imprejurarile
vietii. Totodatd, omului ii este proprie o vointa de acti-
une: ,,daca vom vrea noi, vom fi, numai sa facem bine
si vom fi imparati si vom imparati in veci” [16, p. 128].
Aceasta afirmatie sugereazd ideea cd starea omului de-
pinde de el insusi.

In spiritul timpului, Neagoe Basarab impartiseste
o conceptie dualistd despre om, acesta fiind vazut ca o
sintezd a doua entitati in tensiune - trup si suflet. ,, Asij-
derea au tocmit si firea fiintei noastre ceii omenesti si
ne-au dat minte si cuvantu si suflet imbrécate in trup”
[16, p. 125]. Trupul fiind inferior, trebuie sa se supuna
sufletului, adica mintii, acesta trage spre cele lumesti,
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pe cand sufletul spre cele ceresti. Sufletul este inteles ca
minte, socoteald, infelepciune: ,,sa cade sa pasim si sd
calcam dreptu spre cele ceresti si cu trupul si cu capul,
ca nu cumva sa ne lunecam in lucrurile cele trupesti si
lumesti si putrede si trecitoare..” [16, p. 126].

Prin opera sa Neagoe Basarab prefigureaza lucrarea
lui Dimitrie Cantemir Divanul sau galceava inteleptului
cu lumea sau giudeful sufletului cu trupul (1698). Lu-
mea, asemeni ca si la Cantemir, mai tirziu, indeamna
spre pofte trupesti, pasiuni, afecte care trebuie tinute
in frau de forta ordonatoare a mintii, a ratiunii. Legea
morald este un principiu inerent al sufletului, dar con-
duitele practice ale omului adesea nu se supun vointei
rationale. Neagoe Basarab pledeazd pentru cumpatare,
pentru curatenia sufletului si a trupului: ,,sa-ti pazesti
trupul asa, pand vei ajunge de vérstd, cum sa cade cu
curatie, cu infelepciune si cu altd bunatatire te vei ardta
inaintea lui Dumnezeu, tu te vei face de vei fi si cu tru-
pul si cu sufletul biserica Duhului sfant..” [16, p. 137].
Dintr-o perspectivd stoica, moderatd, sunt condamna-
te lipsa de masurd, lacomia, desfraul: ,,Jata ca nimic nu
iaste mai drag lui Dumnezeu decat omul carele iaste
curat cu inima si cu sufletul..” [16, p. 136].

Neagoe Basarab face un elogiu al ratiunii si pu-
terii de cunoastere a omului: ,,Mintea cea intreagd si
curatia sa iubim, blanzi si rabdatori si ingdduitori sa
fim tuturor in toatd vremea si intr-alte bunatéti..” [16,
p. 134]. Judecata trebuie facutd cu milostenie si drep-
tate: ,,Jata ca suntem datori noi cesti puternici, sd aju-
tam celor slabi si sa-i indreptam, si sd nu facem atata
in voia noastrd, cét in voia vecinului si siracului si a
neputernicului..” [16, p. 135].

Domnitorul isi instruiste fiul pentru o domnie
demnd, in care scop mobilizeaza pilde cat mai autori-
tare si graitoare, care sa-1 indrepte apoi spre o conduitd
efectiva. In acest cadru este inserati o gindire mora-
14 si politicd cu o tensiune liricd specificd si fireascd
prescriptiilor cu care opereaza principele, dar totodata
textul este marcat si de un discurs de propensiune fi-
losofica.

Ideea de baza consta in declararea originii divine
a puterii domnesti. Domnul este ,,unsul” lui Dumne-
zeu, agezat peste oameni spre a conduce cu dreptate si
blandete. Aceastd doctrind isi afla originea in teocratia
biblicd, in conceptia politicd a marilor monarhii ale
Orientului antic, dar si a Imperiului Roman. In litera-
tura bizantind ideea a fost promovata de Agapet, Va-
sile Macedoneanul, patriarhul Fotie si de alti autori de
scrieri parenetice. Guvernarea absoluta este conceputa
ca un contract intre divinitate §i ,unsul” ei, ,,imparati-
ile si domniile ceste dupa pamantu santu in méana si in
voia lui Dumnezeu, si in nevointile noastre cele bune
se-au dat” [16, p. 128].
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Viitorul domn trebuie initiat treptat in clauzele
acestui contract si educat in evlavie si fricd de Dumne-
zeu: ,Drept aceia sd cade fiiului imparatului, carile ias-
te fiiu lui Dumnezeu, sa judece dreptu, ca si judecata
a lui Dumnezeu iaste, iara alt a nimanui. Si va plecati
suptu puternica mana lui Dumnezeu, cum zice apos-
tolul..” [16, p. 129].

Gandirea clard trebuie sa ghideze comportamen-
tul moral. Mintea judeca ce este util si binefacitor, ea il
conduce pe om prin labirintul vietii. Ideea de judecata,
de cantarire, de deliberare proprie, de chibzuinta este
esentiald in Invdtdturi: ,cinstea impariteasca si dom-
neasca judecata iubeste” [16, p. 129]. Judecata proprie
este o condifie importantd a functiei politice, intrucét
»sa cade impdératului si domnului sé aiba judecatd di-
reapta si nefatarnicd, dimpreuna si alte bunatéti toa-
te..” [16, p. 129].

Carturarul invoca exemplul lui Alexandru Mace-
don, in contrast cu atitudinile autocratice ale lui Cezar
sau Cirus cel Mare. Trei calitati sunt recomandate, pe
baza exemplului oferit de imparatul Alexandru: cu-
vantul adevirat si statator, judecata dreapta si darnicia
fata de supusi: ,Ca grdi Aristotel filosoful catra Ale-
xandru imparat si zise: «Imparate Alexandre, cu ce lu-
asi si biruisi toatd lumea?» Iar Alexandru zise: «<Deaca
vreme ce ma intrebasi; tu asculta sa-ti spui. O, Aristo-
tele, eu numai cu 3 lucruri am biruit toata lumea: intai,
cu cuvant adevaratu si statator. A doao, cu judecatd di-
reaptd. lar a treia, cu méana intinsd si induratoare, cici
n-am stransu avutie, ci mi-am miluit slugile si ostile.
Deacii ei, pentru mila care i-am miluit, ei nu s-au cru-
tat viata, ci s-au pus capetele inaintea mea. Cu acestea
am biruit eu toatd lumea». Si birui cu acestu cuvan-
tu Alexandru imparat pre Aristotel filosoful, si zise si
Aristotel cd numai cu aceste 3 lucruri va putea omul
sd biruiasca toatda lumea” [16, p. 298]. Finalitatea prac-
ticd a invétdturii o dovedeste primatul lui Alexandru
in raport cu Aristotel, in schimb, succesiunea ideilor
atribuite lui Alexandru confirmi prioritatea planului
ideal - moral si filosofic.

Autorul il indeamna pe viitorul domn sa nu fie
trufas, ci sa asculte sfaturile celor din jur, sé le ceara sd
se pronunte asupra unor treburi publice, iar ,tu, fatul
mieu, sa taci, sa nu zici nimic inaintea lor” [16, p. 268],
ci dupa sfat ,,chibzuieste si tu cu mintea ta” [16, p. 269]
ce este bine din ce au spus boierii sau dregitorii. Ca-
pitolele dedicate misiunii politice si etice a statului si
domniei probeazd intelepciunea, talentul politic si di-
plomatic al domnului roman. Pentru ca domnul sa fie
»desavarsit si intreg’, trebuie sd iubeasca adevarul si
»8a {ina dreptatea’, si fie viteaz, sa aiba ,,inimad curata
si minte intreagd..” [16, p. 247], sa fie modest, calm,
generos, sd stie ca propriul interes este mobilul tuturor

actiunilor umane, s nu imparta cu nimeni conduce-
rea {drii, sd isi aleaga slujitori priceputi si credinciosi.
Domnul trebuie sa fie condus de dorinta de dreptate
si de interesul privind bunastarea tarii. Administrarea
chibzuitd a avutiei tarii trebuie sa fie dublata de intere-
sul pentru mentinerea pacii §i pentru castigarea unui
sprijin extern. Neagoe Basarab considera ca veniturile
trebuie impartite in urmatoarea ordine de proprietati:
slujitorii, ostirea, poporul care produce prin truda
bogatiile tarii, apoi manastirile si biserica. Gandito-
rul recomandé acordarea dregatoriilor dupa valoarea
personald a indivizilor, nu dupa avere si rang social.
In rdsplatirea slujitorilor si se dea fieciruia dupa lu-
crul sdu, ,fiestecare dupd cum ii va fi slujba, asa sa-i
fie si darul si cinstea’, iar la numirea dregatorilor mai
curand ,,sd o dati aceluia mai sdrac, deaca iaste vrednic
si harnic si-si va pazi dregitoria cu cinste” [16, p. 256].

Apdrarea tdrii este datoria supremd a domnului.
Neagoe Basarab expune o intreaga strategie politica,
diplomatica si militara pentru apararea tarii. ,Sa nu
iubiti razmeritele si razboaiele” [16, p. 278], declard
carturarul, in cazul unui conflict armat de neevitat re-
comandand, ca metoda, o strategie in trepte. Trebuie
purtate mai intai tratative, negocieri, luate atitudini di-
plomatice pentru a evita confruntarea, iar dacd acestea
nu au reusit, atunci se impune mobilizarea ostirii si a
poporului, organizarea unei apérari riguroase: ,,Deci
de vor veni asupra voastra vrajmasii vostri si veti vedea
cd sant cu putere mai mare decat voi...nu va temeti de
dansii, nici de ostile lor cele multe, ci luati pre Dum-
nezeu ajutor in inimile voastre..” [16, p. 278-279]. ,Iar
din tara voastrd sd nu esiti... cd mai bund iaste moartea
cu cinste, decat viata cu amar si cu ocard” [16, p. 256].

B. P. Hasdeu semnaleaza similitudini in ultima in-
vatatura Rugdciunea lui Ioan Neagoe Basarab, care au
facut la iesirea sufletului sdu cdtrd Domnul nostru Iisus
Hristos cu bogomilismul [1, p. 440]. Dumnezeul bogo-
mililor aparea mai uman, mai apropiat de suferinta si
de experientd, cu alte ratiuni de existentd decat ,,0 abs-
tracta traire a omului spre dobandirea lui Dumnezeu”
[17, p. 44-46]. Facétor al lumii in chip dual, Dumneze-
ul bogomililor era umanul real cu nevoile lui. Aici in-
talnim si primele contributii romanesti la dezvoltarea
unei teme poetice universale — ubi sunt! ,Unde santu
vioarile si tobele si surlele? ...Unde sintu diademele
cele impardtesti, care era impodobite cu mérgdritariu
si cu pietri de mare pret?” [16, p. 340]. O altd tema a
epocii - fortuna labilis - preluata din Ecleziast apare in
acest capitol din Invdtdturi. Totul ,trece ca un fum” si
omul intelept trebuie sa se gandeasca la ceasul mortii,
la vamile sufletului si la infricosata judecata.

C. Noica evidentiaza citeva momente de varf in
»cobordrea romaneasca in istorie”. Primul este legat

AxapEMOS 4/2020 | 79



FILOSOFIE

de Invdtdturile lui Neagoe Basarab. Contrastul din-
tre etern si istoric apare aici din faptul ca Neagoe era
domn ,,insufletit de spirit militar”, de méretia domniei
si ceremonialul curtilor, el nu numai ca face tipografii,
dar insusi compune, dupd modelul imparatilor bizan-
tini, o carte de Invdtdturi citre fiul sdu Teodosie. Cu
toate acestea, domnul roman din secolul al XVI-lea
adera la dimensiunea eternitatii, ,,de pe orice plan al
istoriei omenesti, Neagoe indreaptd gandurile fiului
sdu catre cele vesnice” [14, p. 15].

Conceptia etici si politicd a Invdtdturile lui Neagoe
Basarab catre fiul sau Teodosie nu iese din cadrele
gandirii religioase medievale, dar prevesteste un nou
orizont al gandirii sociale si politice, deschizand calea
umanismului in cultura roméneasca.
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